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PLATON
Fedon (o del Alma)

DIALOGO INTRODUCTORIO

Equecrates -Feddn, éestuviste tiU mismo cerca de Sécrates el dia
que bebié la cicuta en la prisidn, o sélo sabes de oidas lo que pasd?

Feddén -Yo mismo estaba alli, Equecrates.

Equecrates -iQué dijo en sus ultimos momentos y de qué manera
murié? Te oiré con gusto, porque no tenemos a nadie que de Flionte
vaya a Atenas; ni tampoco ha venido de Atenas ninguno que nos
diera otras noticias acerca de este suceso, que la de que Sécrates
habia muerto después de haber bebido la cicuta. Nada mas sabemos.

Feddn -éNo habéis sabido nada de su proceso ni de las cosas que
ocurrieron?

Equecrates -Si; lo supimos, porqgue no ha faltado quien nos lo
refiriera; [20] y sélo hemos extrafiado el que la sentencia no hubiera
sido ejecutada tan luego como recayd. éCudl ha sido la causa de
esto, Fedon?

Feddn -Una circunstancia particular. Sucedié que la vispera del juicio
se habfa coronado la popa del bugue que los atenienses envian cada afio a Delos.

Equecrates -¢Qué buque es ese?

Feddén -Al decir de los atenienses, es el mismo buque en que Teseo condujo a Creta en otro tiempo a los
siete jovenes de cada sexo, que salvd, salvdndose a si mismo. Dicese que cuando partié el buque, los
atenienses ofrecieron a Apolo que si Teseo y sus compaferos escapaban de la muerte, enviarian todos los
aflos a Delos una expedicién; y desde entonces nunca han dejado de cumplir este voto. Cuando llega la
época de verificarlo, la ley ordena que la ciudad esté pura, y prohibe ejecutar sentencia alguna de muerte
antes que el buque haya llegado a Delos y vuelto a Atenas; y algunas veces el viaje dura mucho, como
cuando los vientos son contrarios. La expedicién empieza desde el momento en que el sacerdote de Apolo
ha coronado la popa del buque, lo que tuvo lugar, como ya te dije, la vispera del juicio de Sécrates. Dé aqui
por gué ha pasado tan largo intervalo entre su condena y su muerte.

Equecrates -¢Y qué pasd entonces? éQué dijo, qué hizo? éQuiénes fueron los amigos que permanecieron
cerca de él? {Quiza los magistrados no les permitieron asistirle en sus ultimos momentos, y Sécrates murié
privado de la compafiia de sus amigos?

Feddn -No; muchos de sus amigos estaban presentes; en gran ndmero. [21]

Equecrates -Témate el trabajo de referirmelo todo, hasta los mas minuciosos pormenores, a no ser que
algun negocio urgente te lo impida.

Fedén -Nada de eso; estoy desocupado, y voy o darte gusto; porque para mi no hay placer mas grande que
recordar a Sécrates, ya hablando yo mismo de él, ya escuchando a otros que de él hablen2.

Equecrates -De ese mismo modo encontrarads dispuestos a tus oyentes; y asi, comienza, y procura en
cuanto te sea posible no omitir nada.

Feddén -Verdaderamente este espectdculo hizo sobre mi una impresién extraordinaria. Yo no experimentaba
la compasién que era natural que experimentase asistiendo a la muerte de un amigo. Por el contrario,
Equecrates, al verle y escucharle, me parecia un hombre dichoso; tanta fue la firmeza y dignidad con que
murid. Creia yo que no dejaba este mundo sino bajo la proteccidon de los dioses, que le tenian reservada en el
otro una felicidad tan grande, que ningun otro mortal ha gozado jamdas otra igual; y asi, no me vi
sobrecogido de esa penosa compasion que parece debia inspirarme esta escena de duelo. Tampoco sentia
mi alma el placer que se mezclaba ordinariamente en nuestras platicas sobre la filosofia; porque en aquellos
momentos también fue este el objeto de nuestra conversacién; sino que en lugar de esto, yo no sé qué de
extraordinario pasaba en mi; sentia como una mezcla, hasta entonces desconocida, de placer y dolor,
cuando me ponia a considerar que dentro de un momento [22] este hombre admirable iba a abandonarnos
para siempre; y cuantos estaban presentes, se hallaban, poco mds o menos, en la misma disposicién. Se nos
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veia tan pronto sonreir como derramar lagrimas; sobre todo a Apolodoro; td conoces a este hombre y su
caracter.

Equecrates -éCémo no he de conocer a Apolodoro?

Fedén -Se abandonaba por entero a esta diversidad de emociones; y yo mismo no estaba menos turbado
que todos los demés.

Equecrates -éQuiénes eran los que se encontraban alli, Fedon?

Feddén -De nuestros compatriotas, estaban: Apolodoro, Critébulo y su padre, Criton, Hermdgenes, Epigenes,
Esquines y Antistenes3. también estaban Ctesipo, del pueblo de Peanea, Menexenes y algunos otros del pais.
Platén creo gue estaba enfermo.

Equecrates -éY habia extranjeros?

Feddén -Si; Simmias, de Tebas, Cebes y Fedéndes; y de Megara, Euclides4 y Terpsion.
Equecrates -Aristipo5 y Cleombroto, éno estaban alli?

Feddn -No; se decia que estaban en Egina.

Equecrates -éNo habia otros?

Feddén -Creo que, poco mds o menos, estaban los que te he dicho. [23]

Equecrates -Ahora bien; ésobre qué decias que habia versado la conversacién?

COMIENZA EL RELATO DE FEDON
(el fildsofo ha de desear la muerte, pero no el suicidio)

Fedén -Todo te lo puedo contar punto por punto, porque desde la condenacién de Sécrates no dejamos ni
un solo dia de verle. Como la plaza publica, donde habia tenido lugar el juicio, estaba cerca de la prisién, nos
reuniamos alli de madrugada, y conversando aguarddbamos a que se abriera la cdrcel, que nunca era
temprano. Luego que se abria, entrabamos; y pasabamos ordinariamente todo el dia con él. Pero el dia de Ia
muerte, nos reunimos mas temprano que de costumbre. Habiamos sabido la vispera, al salir por la tarde de
la prisién, que el bugue habia vuelto de Delos. Convinimos todos en ir al dia siguiente al sitio acostumbrado
lo mas temprano que se pudiera, y ninguno falté a la cita. El alcaide, que comunmente era nuestro
introductor, se adelantd, y vino donde estdbamos para decirnos que esperdramos hasta que nos avisara,
porque los Once6, nos afiadid, estan en este momento mandando quitar los grillos a Sécrates, y dando orden
para que muera hoy. Pasados algunos momentos, vino el alcaide y nos abrid la prision. Al entrar,
encontramos a Sécrates, a quien acababan de quitar los grillos, y a Jantipa, ya la conoces, que tenia uno de
sus hijos en los brazos. Apenas nos vio, comenzé a deshacerse en lamentaciones, y a decir todo lo que las
mujeres acostumbran en semejantes circunstancias. iSocrates -grité ella-, hoy es el Ultimo dia en que te
hablardn tus amigos y en que tu les hablards! Pero Sécrates, dirigiendo una mirada a Criton, le dijo: que la
lleven a su casa. En el momento, algunos esclavos de Criton condujeron a Jantipa, que iba dando [24] gritos
y golpeandose el rostro. entonces Sécrates, tomando asiento, dobld la pierna, libre ya de los hierros, la frotd
con la mano, y nos dijo: es cosa singular, amigos mios, lo que los hombres Ilaman placer; y iqué relaciones
maravillosas mantiene con el dolor, que se considera como su contrario! Porque el placer y el dolor no se
encuentran nunca a un mismo tiempo; y sin embargo, cuando se experimenta el uno, es preciso aceptar el
otro, como si un lazo natural los hiciese inseparables. Siento que a Esopo no haya ocurrido esta idea, porque
hubiera inventado una fdbula, y nos hubiese dicho, que Dios quiso un dia reconciliar estos dos enemigos, y
gue no habiendo podido consegquirlo, los até a una misma cadena, y por esta razén, en el momento que uno
llega, se ve bien pronto llegar a su compafiero. Yo acabo de hacer la experiencia por mi mismo; puesto que
veo que al dolor, que los hierros me hacian sufrir en esta pierna, sucede ahora el placer.

—-Verdaderamente, Sdcrates, dijo Cebes, haces bien en traerme este recuerdo; porque a propdsito de las
poesias que has compuesto, de las fabulas de Esopo que has puesto en verso y de tu himno a Apolo,
algunos, principalmente Eveno7, me han preguntado recientemente por qué motivo te habias dedicado a
componer versos desde que estabas preso, cuando no lo has hecho en tu vida. Si tienes algun interés en que
pueda responder a Eveno, cuando vuelva a hacerme la misma pregunta, y estoy seqguro de que la hard, dime
lo que he de contestarle.

—Pues bien, mi querido Cebes, replicé Sécrates, dile la verdad; que no lo he hecho seqguramente por hacerme
su rival en poesia, porque ya sabia que esto no me era facil; sino que lo hice por depurar el sentido de
ciertos suefios y aquietar mi conciencia respecto de ellos; para ver si por casualidad era la poesia aquella de
las bellas [25] artes a que me ordenaban que me dedicara; porqgue muchas veces, en el curso de mi vida, mi



Pagina 3 de 37
mismo suefio me ha aparecido tan pronto con una forma, como con otra, pero prescribiéndome siempre la
misma cosa: Socrates, me decia, cultiva las bellas artes. -Hasta ahora habia tomado esta orden por una
simple indicacién, y me imaginaba que, a la manera de las excitaciones con que alentamos a los que corren
en la lid, estos suefios que me prescribian el estudio de las bellas artes, me exhortaban sélo a continuar en
mis ocupaciones acostumbradas; puesto que la filosofia es la primera de las artes, y yo vivia entregado por
entero a la filosofia. Pero después de mi sentencia y durante el intervalo que me dejaba la fiesta del Dios,
pensé gue si eran las bellas artes, en el sentido estricto, a las que querian los suefios que me dedicara, era
preciso obedecerles, y para tranquilizar mi conciencia no abandonar la vida hasta haber satisfecho a los
dioses, componiendo al efecto versos segun lo ordenaba el suefio. Comencé, pues, por cantar en honor del
Dios, cuya fiesta se celebraba; en sequida, reflexionando que un poeta, para ser verdadero poeta, no debe
componer discursos en verso sino inventar ficciones, y no reconociendo en mi este talento, me decidi a
trabajar sobre las fabulas de Esopo; puse en verso las que sabia, y que fueron las primeras que vinieron a mi
memoria. he aqui, mi querido Cebes, lo que habrds de decir a Eveno. Salidale también en mi nombre, y dile,
gue si es sabio, que me siga, porque al parecer hoy es mi ultimo dia, puesto que los atenienses lo tienen
ordenado.

—Entonces Simmias dijo: iAh!, Sécrates, qué consejo das a Eveno!, verdaderamente he hablado con él
muchas veces; pero, a mi juicio, no se prestard muy voluntariamente a aceptar tu invitacién.

—-iQué!, repuso Sdécrates; éEveno no es fildsofo?
—Por tal le tengo; respondié Simmias. [26]

—Pues bien, dijo Sécrates; Eveno me sequirda como todo hombre que se ocupe dignamente de filosofia. Sé
bien gue no se suicidara, porque esto no es licito.

Diciendo estas palabras se senté al borde de su cama, puso los pies en tierra, y hablé en esta postura todo el
resto del dia.

—Cebes le pregunté: écdmo es, Sécrates, que no es permitido atentar a la propia vida, y sin embargo, el
filésofo debe querer sequir a cualquiera que muere?

—-iY qué!, Cebes, replicéd Socrates, éni tu ni Simmias habéis oido hablar nunca de esta cuestién a vuestro
amigo Filolao?8

—-Jamads, respondié Cebes, se explicé claramente sobre este punto.

-Yo, replicé Sécrates, no sé mas que lo que he oido decir, y no os ocultaré lo que he sabido. Asi como asi no
puede darse una ocupaciéon mas conveniente para un hombre que va a partir bien pronto de este mundo,
que la de examinar y tratar de conocer a fondo ese mismo viaje, y descubrir la opinién que sobre él
tengamos formada. ¢En qué mejor cosa podemos emplearnos hasta la puesta del sol?

-¢En qué se fundan, Sdécrates, dijo Cebes, los que afirman que no es permitido suicidarse? He oido decir a
Filolao, cuando estaba con nosotros, y a otros muchos, que esto era malo; pero nada he oido que me
satisfaga sobre este punto.

—-Cobra animo, dijo Sécrates, porque hoy vas a ser mas afortunado; pero te sorprenderds al ver que el vivir
es para todos los hombres una necesidad absoluta e invariable, hasta para aquellos mismos a quienes
vendria mejor la muerte que la vida; y tendrds también por cosa extrafia que no sea permitido a aquellos,
para quienes la [27] muerte es preferible a la vida, procurarse a si mismos este bien, y que estén obligados a
esperar otro libertador.

—Entonces Cebes, sonriéndose, dijo a la manera de su pais: Dios lo sabe.

—Esta opinién puede parecer irracional, repuso Sécrates, pero no es porque carezca de fundamento. No
quiero alegar aqui la maxima, ensefiada en los misterios, de que nosotros estamos en este mundo cada uno
como en su puesto, y que nos esta prohibido abandonarle sin permiso. Esta maxima es demasiado elevada, y
no es facil penetrar todo lo que ella encierra. Pero he aqui otra mas accesible, y que me parece
incontestable; y es que los dioses tienen cuidado de nosotros, y que los hombres pertenecen a los dioses.
éNo es esto una verdad?

—Muy cierto; dijo Cebes.

-Td mismo, repuso Sécrates, si uno de tus esclavos se suicidase sin tu orden, éno montarias en célera
contra él, y no le castigarias rigurosamente, si pudieras?

-Si, sin duda.

—-Por la misma razén, dijo Sécrates, es justo sostener que no hay razén para suicidarse, y que es preciso que
Dios nos envié una orden formal para morir, como la que me envia a mi en este dia.



Pagina 4 de 37
—-Lo que dices me parece probable, dijo Cebes; pero decias al mismo tiempo que el filésofo se presta gustoso
a la muerte, y esto me parece extrafo, si es cierto que los dioses cuidan de los hombres, y que los hombres
pertenecen a los dioses; porque, écomo pueden los fildsofos desear no existir, poniéndose fuera de la tutela
de los dioses, y abandonar una vida sometida al cuidado de los mejores gobernadores del mundo? Esto no
me parece en manera alguna racional. {Creen que serdan mas capaces de gobernarse cuando se vean libres
del cuidado de los dioses? Comprendo que un mentecato pueda pensar que es preciso huir de su amo a
cualquier precio; porque no [28] comprende que siempre conviene estar al lado de lo que es bueno, y no
perderlo de vista; y por tanto si huye, lo hard sin razén. Pero un hombre sabio debe desear permanecer
siempre bajo la dependencia de quien es mejor que él. De donde infiero, Sécrates, todo lo contrario de lo que
tu decias; y pienso que a los sabios aflige la muerte y que a los mentecatos les regocija.

—Sécrates manifestd cierta complacencia al notar la sutileza de Cebes; y dirigiéndose a nosotros, nos dijo:
Cebes siempre encuentra objeciones, y no se fija mucho en lo que se le dice.

—Pero, dijo entonces Simmias, yo encuentro alguna razén en lo que dice Cebes. En efecto, équé pretenden
los sabios al huir de duefios mucho mejores que ellos, y al privarse voluntariamente de su auxilio? A ties a
quien dirige este razonamiento Cebes, y te echa en cara que te separas de nosotros voluntariamente, y que
abandonas a los dioses que, segun tu mismo parecer, son tan buenos amos.

—-Tenéis razén, dijo Sécrates; y veo que ya queréis obligarme a que me defienda agui como me he defendido
en el tribunal.

—Asi es; dijo Simmias.

—-Es preciso, pues, satisfaceros, replicé Sécrates, y procurar que esta apologia tenga mejor resultado
respecto de vosotros, que el que tuvo la primera respecto de los jueces. En verdad, Simmias y Cebes, si no
creyese encontrar en el otro mundo dioses tan buenos y tan sabios y hombres mejores que los que dejo en
este, seria un necio, si no me manifestara pesaroso de morir. Pero sabed que espero reunirme alli con
hombres justos. Puedo quizd hacerme ilusiones respecto de esto; pero en cuanto a encontrar alli dioses que
son muy buenos duefios, yo lo aseguro en cuanto pueden asegurarse cosas de esta naturaleza. He aqui por
gué no estoy tan afligido en estos [29] momentos, esperando que hay algo reservado para los hombres
después de esta vida, y que, segun la antigua maxima, los buenos seran mejor tratados que los malos.

—-éPero qué, Sdécrates, replicé Simmias, serd posible que nos abandones sin hacernos participes de esas
convicciones de tu alma? Me parece que este bien nos es a todos comdn; y si nos convences de tu verdad, tu
apologia esta hecha.

—Eso es lo que pienso hacer, respondid; pero antes veamos lo que Criton quiere decirnos. Me parece que ha
rato intenta hablarnos.

-No es mas, dijo Criton, sino que el hombre, que debe darte el veneno, no ha cesado de decirme largo rato
ha, que se te advierta que hables poco, porgue dice que el hablar mucho acalora, y que no hay cosa mas
opuesta, para que produzca efecto el veneno; por lo que es preciso dar dos y tres tomas, cuando se esta de
esta suerte acalorado.

—-Déjale que hable, respondié Sécrates; y que prepare la cicuta, como si hubiera necesidad de dos tomas y de
tres, si fuese necesario.

-Ya sabia yo que darias esta respuesta, dijo Criton; pero él no desiste de sus advertencias.

-Dejadle que diga, repuso Sdocrates; ya es tiempo de que explique delante de vosotros, que sois mis jueces,
las razones que tengo para probar que un hombre, que se ha consagrado toda su vida a la filosofia, debe
morir con mucho valor, y con la firme esperanza de que gozard después de la muerte bienes infinitos. Voy a
daros las pruebas, Simmias y Cebes.

Los hombres ignoran que los verdaderos filésofos no trabajan durante su vida sino para prepararse a la
muerte; y siendo esto asi, seria ridiculo que después de haber proseguido sin tregua este Unico fin, recelasen
y temiesen, cuando se les presenta la muerte. [30]

—-En este momento Simmias echdndose a reir, dijo a Sécrates: iPor Jupiter!, tid me has hecho reir, a pesar de
la poca gana que tengo de hacerlo en estos momentos; porque estoy seguro de que si hubiera aqui un
publico que te escuchara, los mas no dejarian de decir que hablas muy bien de los fildsofos. Nuestros
tebanos, sobre todo, consentirian gustosos en que todos los filésofos aprendieran tan bien a morir, que
positivamente se murieran; y dirian que saben bien que esto es precisamente lo que se merecen.

-Dirian verdad, Simmias, repuso Sdcrates; salvo un punto que ignoran, y es por qué razoén los filésofos
desean morir, y por qué son dignos de la muerte. Pero dejemos a los tebanos, y hablemos nosotros. La
muerte, {es alguna cosa?
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-Si, sin duda, respondié Simmias.

-éNo es, repuso Sécrates, la separacion del alma y el cuerpo, de manera que el cuerpo queda solo de un
lado y el alma sola de otro? éNo es esto lo que se Ilama la muerte?

-Lo es, dijo Simmias.

—Vamos a ver, mi querido amigo, si piensas como yo, porque de este principio sacaremos magnificos datos
para resolver el problema que nos ocupa. {Te parece digno de un fildsofo buscar lo que se llama el placer,
como, por ejemplo, el de comer y beber?

—-No, Sdécrates.
—¢Y los placeres del amor?
—-De ninguna manera.

-Y respecto de todos los demas placeres que afectan al cuerpo, écrees tu que deba buscarlos y apetecer,
por ejemplo, trajes hermosos, calzado elegante, y todos los demds adornos del cuerpo? éCrees tu que debe
estimarlos o despreciarlos, siempre que la necesidad no le fuerce a servirse de ellos? [31]

—Me parece, dijo Simmias, que un verdadero filésofo no puede menos de despreciarlos.

—-Te parece entonces, repuso Sdcrates, que todos los cuidados de un fildsofo no tienen por objeto el cuerpo;
y que, por el contrario, procura separarse de él cuanto le es posible, para ocuparse sélo de su alma.

—Seguramente.

—-Asi, pues, entre todas estas cosas de que acabo de hablar, replicé Sdocrates, es evidente que lo propio y
peculiar del filésofo es trabajar mas particularmente que los demds hombres en desprender su alma del
comercio del cuerpo.

—Evidentemente, dijo Simmias; y sin embargo, la mayor parte de los hombres se figuran que el que no tiene
placer en esta clase de cosas y no las aprovecha, no sabe verdaderamente vivir; y creen que el que no
disfruta de los placeres del cuerpo, estd bien cercano a la muerte.

—Es verdad, Sécrates.

-¢Y qué diremos de la adquisicién de la ciencia? El cuerpo, ées o no un obstdculo cuando se le asocia a esta
indagacién? Voy a explicarme por medio de un ejemplo. La vista y el oido, éllevan consigo alguna especie de
certidumbre, o tienen razén los poetas cuando en sus cantos nos dicen sin cesar, que realmente ni oimos ni
vemos? Porque si estos dos sentidos no son seguros ni verdaderos, los demds lo serdn mucho menos,
porgue son mas débiles. éNo lo crees como yo?

=Si, sin duda; dijo Simmias.

—-¢Cudando encuentra entonces el alma la verdad? Porque mientras la busca con el cuerpo, vemos
claramente que este cuerpo la engafa y la induce a error.

-Es cierto.
—¢_No es por medio del razonamiento como el alma descubre la verdad?
-Si. [32]

—-2Y no razona mejor que nunca cuando no se ve turbada por la vista, ni por el oido, ni por el dolor, ni por el
placer; y cuando, encerrada en si misma, abandona al cuerpo, sin mantener con él relacién alguna, en cuanto
esto es posible, fijdndose en el objeto de sus indagaciones para conocerlo?

—Perfectamente dicho.

—-¢Y no es entonces cuando el alma del filésofo desprecia el cuerpo, huye de él, y hace esfuerzos para
encerrarse en si misma?

—-Asi me parece.

—-{Qué diremos ahora de ciertas cosas, Simmias, como la justicia, por ejemplo? éDiremos que es algo, o que
no es nada?

—Diremos gue es alguna cosa, seqguramente.
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—¢Y no podremos decir otro tanto del bien y de lo bello?

=Sin duda.
—éPero has visto tu estos objetos con tus ojos?
—Nunca.

—-¢Existe algun otro sentido corporal, por el que hayas percibido alguna vez estos objetos, de que estamos
hablando, como la magnitud, la salud, la fuerza; en una palabra, la esencia de todas las cosas, es decir,
aquello que ellas son en si mismas? éEs por medio del cuerpo como se conoce la realidad de estas cosas?
¢0 es cierto que cualquiera de nosotros, que quiera examinar con el pensamiento lo mds profundamente
que sea posible lo que intente saber, sin mediacién del cuerpo, se aproximara mas al objeto y llegara a
conocerlo mejor?

—Seguramente.

—-¢Y lo hard con mayor exactitud el que examine cada cosa con sélo el pensamiento, sin tratar de auxiliar su
meditacién con la vista, ni sostener su razonamiento con ningun otro sentido corporal; o el que sirviéndose
del [33] pensamiento, sin mas, intente descubrir la esencia pura y verdadera de las cosas sin el intermedio
de los ojos, ni de los oidos; desprendido, por decirlo asi, del cuerpo por entero, que no hace mas que turbar
el alma, e impedir que encuentre la verdad siempre que con él tiene la menor relaciéon? Si alguien puede
llegar a conocer la esencia de las cosas, {no serd, Simmias, el que te acabo de describir?

—-Tienes razén, Sécrates, y hablas admirablemente.

—-De este principio, continué Sécrates, éno se sigue necesariamente que los verdaderos filésofos deban
pensar y discurrir para si de esta manera? La razén no tiene mds gque un camino que seguir en sus
indagaciones; mientras tengamos nuestro cuerpo, y nuestra alma esté sumida en esta corrupciéon, jamas
poseeremos el objeto de nuestros deseos; es decir, la verdad. En efecto, el cuerpo nos opone mil obstaculos
por la necesidad en que estamos de alimentarle, y con esto y las enfermedades que sobrevienen, se turban
nuestras indagaciones. Por otra parte, nos llena de amores, de deseos, de temores, de mil quimeras y de
toda clase de necesidades; de manera que nada hay mas cierto que lo que se dice ordinariamente: que el
cuerpo nunca nos conduce a la sabiduria. Porque, éde dénde nacen las guerras, las sediciones y los
combates? Del cuerpo con todas sus pasiones. En efecto; todas las guerras no proceden sino del ansia de
amontonar riguezas, y nos vemos obligados a amontonarlas a causa del cuerpo, para servir como esclavos a
sus necesidades. he aqui por qué no tenemos tiempo para pensar en la filosofia; y el mayor de nuestros
males consiste en que en el acto de tener tiempo y ponernos a meditar, de repente interviene el cuerpo en
nuestras indagaciones, nos embaraza, nos turba y no nos deja discernir la verdad. Estd demostrado que si
gueremos saber verdaderamente alguna cosa, es preciso que abandonemos el cuerpo, y [34] que el alma
sola examine los objetos que quiere conocer. Sélo entonces gozamos de la sabiduria, de que nos mostramos
tan celosos; es decir, después de la muerte, y no durante la vida. La razén misma lo dicta; porque si es
imposible conocer nada en su pureza mientras que vivimos con el cuerpo, es preciso que suceda una de dos
€0sas: 0 que no se conozca nunca la verdad, o que se la conozca después de la muerte, porque entonces el
alma, libre de esta carga, se pertenecerd a si misma; pero mientras estemos en esta vida, no nos
aproximaremos a la verdad, sino en razén de nuestro alejamiento del cuerpo, renunciando a todo comercio
con él, y cediendo sélo a la necesidad; no permitiendo que nos inficione con su corrupcién natural, y
conservandonos puros de todas estas manchas, hasta que Dios mismo venga a libertarnos. entonces, libres
de la locura del cuerpo, conversaremos, asi lo espero, con hombres que gozaran la misma libertad, y
conoceremos por nosotros mismos la esencia pura de las cosas; porque quizd la verdad sélo en esto
consiste; y no es permitido alcanzar esta pureza al que no es asimismo puro. he aqui, mi querido Simmias lo
gue me parece deben pensar los verdaderos filésofos, y el lenguaje que deben usar entre si. éNo lo crees
como yo?

—-Seguramente, Sécrates.

-Si esto es asi, mi querido Simmias, todo hombre que llegue a verse en la situacién en que yo me hallo, tiene
un gran motivo para esperar que alld, mejor que en otra parte, poseerd lo que con tanto trabajo buscamos
en este mundo; de suerte que este viaje, que se me ha impuesto, me Illena de una dulce esperanza; y hara el
mismo efecto sobre todo hombre que se persuada, que su alma estd preparada, es decir, purificada para
conocer la verdad. Y bien; purificar el alma, éno es, como antes deciamos, separarla del cuerpo, y
acostumbrarla a encerrarse y recogerse en si misma, renunciando al comercio [35] con aquel cuanto sea
posible, y viviendo, sea en esta vida, sea en la otra, sola y desprendida del cuerpo, como quien se desprende
de una cadena?

—Es cierto, Socrates.
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-Y a esta libertad, a esta separacién del alma y del cuerpo, éno es a lo que se llama la muerte?

—Seguramente.

=Y los verdaderos fildsofos, éno son los Unicos que verdaderamente trabajan para consequir este fin? éNo
constituye esta separacion y esta libertad toda su ocupacién?

—-Asi me lo parece, Sécrates.

—-¢éNo seria una cosa ridicula, como dije al principio, que después de haber gastado un hombre toda su vida
en prepararse para la muerte, se indignase y se aterrase al ver que la muerte llega? éNo seria
verdaderamente ridiculo?

-¢COmo no?

-Es cierto, por consiguiente, Simmias, que los verdaderos fildsofos se ejercitan para la muerte, y que esta no
les parece de ninguna manera terrible. Piénsalo ti mismo. Si desprecian su cuerpo y desean vivir con su
alma sola, ¢éno es el mayor absurdo, que cuando llega este momento, tengan miedo, se aflijan y no marchen
gustosos alli, donde esperan obtener los bienes, por que han suspirado durante toda su vida y que son la
sabiduria, y el verse libres del cuerpo, objeto de su desprecio? iQué! Muchos hombres, por haber perdido sus
amigos, sus esposas, sus hijos, han bajado voluntariamente a los infiernos, conducidos por la Unica
esperanza de volver a ver los que habian perdido, y vivir con ellos; y un hombre, que ama verdaderamente la
sabiduria, y que tiene la firme esperanza de encontrarla en los infiernos, ésentird la muerte, y no ird lleno de
placer a aquellos lugares donde gozard de lo que tanto ama? iAh!, mi querido Simmias; [36] hay que creer
que ird con el mayor placer, si es verdadero filésofo, porque estard firmemente persuadido de que en
ninguna parte, fuera de los infiernos, encontrara esta sabiduria pura que busca. Siendo esto asi, éno seria
una extravagancia, como dije antes, gue un hombre de estas condiciones temiera la muerte?

—iPor Jupiter!, si lo seria, respondié Simmias.

—Por consiguiente, siempre que veas a un hombre estremecerse y retroceder cuando estd a punto de morir,
es una prueba segura de que tal hombre ama, no la sabiduria, sino su cuerpo, y con el cuerpo los honores y
riguezas, o ambas cosas a la vez.

—Asi es, Socrates.

—Asi, pues, lo que se llama fortaleza, éno conviene particularmente a los fildsofos? Y la templanza, que sélo
en el nombre es conocida por los mas de los hombres; esta virtud, que consiste en no ser esclavo de sus
deseos, sino en hacerse superior a ellos, y en vivir con moderacién, éno conviene particularmente a los que
desprecian el cuerpo y viven entregados a la filosofia?

—Necesariamente.

—Porque si quieres examinar la fortaleza y la templanza de los demds, encontrards que son muy ridiculas.
—-éCdémo, Socrates?

—Sabes que todos los demdas hombres creen que la muerte es uno de los mayores males.

—Es cierto, dijo Simmias.

—Asi que cuando estos hombres, que se Ilaman fuertes, sufren la muerte con algin valor, no la sufren sino
por temor a un mal mayor.

—Es preciso convenir en ello.

—Por consiguiente, los hombres son fuertes a causa del miedo, excepto los fildsofos: éy no es una cosa
ridicula que un hombre sea valiente por timidez?

—Tienes razon, Socrates. [37]

-Y entre esos mismos hombres que se dicen moderados o templados, lo son por intemperancia, y aungue
parezca esto imposible a primera vista, es el resultado de esa templanza loca v ridicula; porque renuncian a
un placer por el temor de verse privados de otros placeres que desean, y a los que estan sometidos. Llaman,
en verdad, intemperancia al ser dominado por las pasiones; pero al mismo tiempo ellos no vencen ciertos
placeres sino en interés de otras pasiones a que estan sometidos y que los subyugan; y esto se parece a lo
gue decia antes, que son templados y moderados por intemperancia.

—Esto me parece muy cierto.

—Mi querido Simmias, no hay que equivocarse; no se camina hacia la virtud cambiando placeres por placeres,
tristezas por tristezas, temores por temores, y haciendo lo mismo que los que cambian una moneda en



Pagina 8 de 37
menudo. La sabiduria es la Unica moneda de buena ley, y por ella es preciso cambiar todas las demas cosas.
Con ella se compra todo y se tiene todo: fortaleza, templanza, justicia; en una palabra, la virtud no es
verdadera sino con la sabiduria, independientemente de los placeres, de las tristezas, de los temores y de
todas las demas pasiones. Mientras que, sin la sabiduria, todas las demds virtudes, que resultan de la
transaccién de unas pasiones con otras, no son mds que sombras de virtud; virtud esclava del vicio, que
nada tiene de verdadero ni de sano. La verdadera virtud es una purificacién de toda suerte de pasiones. La
templanza, la justicia, la fortaleza y la sabiduria misma son purificaciones; y hay muchas sefiales para creer
gue los que han establecido las purificaciones no eran personajes despreciables, sino grandes genios, que
desde los primeros tiempos9 han querido hacernos [38] comprender por medio de estos enigmas, que el
gue vaya a los infiernos sin estar iniciado y purificado, serd precipitado en el fango; y que el que llegue alli
después de haber cumplido con las expiaciones, serd recibido entre los dioses; porque, como dicen los que
presiden eh los misterios: muchos llevan el cetro, pero son pocos los inspirados por el Dios; y estos en mi
opinién no son otros que los que han filosofado bien. Nada he perdonado por ser de este nimero, y he
trabajado toda mi vida para consequirlo. Si mis esfuerzos no han sido inutiles, y si lo he alcanzado, espero en
la voluntad de Dios saberlo en este momento. he aqui, mi querido Cebes, mi apologia para justificar ante
vosotros, por qué, dejdndoos y abandonando a los sefiores de este mundo, ni estoy triste ni desasosegado,
en la esperanza de que encontraré alli, como he encontrado en este mundo, buenos amigos y buenos
gobernantes, y esto es lo que la multitud no comprende. Pero estaré contento si he consequido defenderme
con mejor fortuna ante vosotros que ante mis jueces atenienses.

Después que Sdécrates hubo hablado de esta manera, Cebes, tomando la palabra, le dijo: Sécrates, todo lo
gue acabas de decir me parece muy cierto. Hay, sin embargo, una cosa que parece increible a los hombres, y
es eso que has dicho del alma. Porque los hombres se imaginan, que cuando el alma ha abandonado el
cuerpo, ella desaparece; que el dia mismo que el hombre muere, o se marcha con el cuerpo o se desvanece
como un vapor, o como un humo que se disipa en los aires y que no existe en ninguna parte. Porque si
subsistiese sola, recogida en si misma y libre de todos los males de que nos has hablado, podriamos
alimentar una grande y magnifica esperanza, Sécrates; la de que todo lo que has dicho es verdadero. Pero
que el alma vive después de la muerte del hombre, que obra, que piensa; he aqui puntos [39] que quiza
piden alguna explicacién y pruebas sélidas.

-Dices verdad, Cebes, replicd Sécrates: épero como lo haremos? éQuieres que examinemos esos puntos en
esta conferencia?

—-Tendré mucho placer, respondié Cebes, en oir lo que piensas sobre esta materia.

-No creo, repuso Sdécrates, que cualquiera gue nos escuche, aun cuando sea un autor de comedias, pueda
echarme en cara que me estoy burlando, y que hablo de cosas que no nos toquen de cercalO. Ya que
quieres, examinemos la cuestion.

Preguntémonos, por lo pronto, si las almas de los muertos estdn o no en los infiernos. segdn una opinién
muy antiguall, las almas, al abandonar este mundo, van a los infiernos, y desde alli vuelven al mundo vy
vuelven a la vida, después de haber pasado por la muerte. Si esto es cierto, y los hombres después de la
muerte vuelven a la vida, se sigue de aqui necesariamente que las almas estdn en los infiernos durante este
intervalo, porque no volverian al mundo si no existiesen, y serd una prueba suficiente de que existen, si
vemos claramente que los vivos no nacen sino de los muertos; porque si esto no fuese asi, seria preciso
buscar otras pruebas.

—De hecho, dijo Cebes.

—Pero, replicé Sécrates, para asegurarse de esta verdad, no hay que concretarse a examinarla con relacion
a los hombres, sino que es preciso hacerlo con relacién a los animales, a las plantas, y a todo lo que nace;
porgue asi se vera que todas las cosas nacen de la misma manera, es decir, de sus contrarias, cuando tienen
contrarias. Por ejemplo; lo bello es lo contrario de lo feo; lo [40] justo de lo injusto; y lo mismo sucede en
una infinidad de cosas. Veamos, pues, si es absolutamente necesario que las cosas que tienen sus contrarias
sélo nazcan de estas contrarias; como también si cuando una cosa se hace mas grande, es de toda
necesidad que antes haya sido mas pequefia, para adquirir después esta magnitud.

—Sin duda.

—-Y cuando se hace mas pequefia, si es preciso que haya sido antes mas grande, para disminuir después.
—Seguramente.

—Asimismo, lo mas fuerte viene de lo mas débil; lo mas ligero de lo mas lento.

—Es una verdad manifiesta.
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=Y, continué Sécrates, cuando una cosa se hace mds mala, éno es claro que era mejor, y cuando se hace
mas justa, no es claro que era mas injusta?

-Sin dificultad, Sécrates.
—Asi, pues, Cebes, todas las cosas vienen de sus contrarias; es una cosa demostrada.
-Muy suficientemente, Sécrates.

—-Pero entre estas dos contrarias, éno hay siempre un cierto medio, una doble operacién, que lleva de este a
aquél y de aquél a este? Entre una cosa mas grande y una cosa mas pequefia, el medio es el crecimiento y la
disminucién; al uno llamamos crecer y al otro disminuir.

—En efecto.

-Lo mismo sucede con lo que se llama mezclarse, separarse, calentarse, enfriarse y todas las demas cosas.
Y aungue sucede algunas veces, que no tenemos términos para expresar toda esta clase de cambios, vemos,
sin embargo, por experiencia, que es siempre de necesidad absoluta que las cosas nazcan las unas de las
otras, y que pasen de lo uno a lo otro por un medio.

—Es indudable. [41]

—iY qué!, repuso Sdcrates: éla vida no tiene también su contraria, como la vigilia tiene el suefio?
=Sin duda, dijo Cebes.

—-¢Cudl es esta contraria?

—-La muerte.

—Estas dos cosas, si son contrarias, £no nacen la una de la otra, y no hay entre ellas dos generaciones o una
operacién intermedia que hace posible el paso de una a otra?

-¢COmo no?

-Yo, dijo Sécrates, te explicaré la combinaciéon de las dos contrarias de que acabo de hablar, y el paso
reciproco de la una a la otra; tu me explicaras la otra combinacién. Digo, pues, con motivo del suefio y de la
vigilia, que del suefio nace la vigilia y de la vigilia el suefio; que el paso de la vigilia al suefio es el
adormecimiento, y el paso del suefio a la vigilia es el acto de despertar. éNo es esto muy claro?

=Si, muy claro.

-Dinos a tu vez la combinacién de la vida y de la muerte. (No dices que la muerte es lo contrario de la vida?
-Si.

=Y que la una nace de la otra?

=Si.

—-¢Qué nace entonces de la vida?

—La muerte.

—-¢Qué nace de la muerte?

—-Es preciso confesar que es la vida.

—-De lo que muere, replicé Sécrates, nace por consiguiente todo lo que vive y tiene vida.

—-Asi me parece.

=Y por lo tanto, repuso Sdécrates, nuestras almas estan en los infiernos después de la muerte.
—Asi parece. [42]

—Pero de los medios en gque se realizan estas dos contrarias, {uno de ellos no es la muerte sensible? éNo
sabemos lo que es morir?

—Seguramente.

—¢COmo nos arreglaremos entonces? éReconoceremos igualmente a la muerte la virtud de producir su
contraria, o diremos que por este lado la naturaleza es coja? éNo es toda necesidad que el morir tenga su
contrario?

—Es necesario.
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—¢Y cudl es este contrario?

—Revivir.

—Revivir, si hay un regreso de la muerte a la vida, repuso Sdcrates, consiste en verificar este regreso. Por lo
tanto, estamos de acuerdo en gue los vivos no nacen menos de los muertos, que los muertos de los vivos;
prueba incontestable de que las almas de los muertos existen en alguna parte de donde vuelven a la vida.

—Me parece, dijo Cebes, que lo que dices es una consecuencia necesaria de los principios en que hemos
convenido.

—Me parece, Cebes, que no sin razén nos hemos puesto de acuerdo sobre este punto. Examinalo por ti
mismo. Si todas estas contrarias no se engendrasen reciprocamente, girando, por decirlo asi, en un circulo; y
si no hubiese mas que una produccién directa de lo uno por lo otro, sin ningdn regreso de este ultimo al
primer contrario que le ha producido, ya comprendes que en este caso todas las cosas tendrian la misma
figura, aparecerian de una misma forma, y toda produccién cesaria.

—-¢Qué dices, Sécrates?

-No es dificil de comprender lo que digo. Si no hubiese mdas que el suefio, y no tuviese lugar el acto de
despertar producido por él, ya ves que entonces todas las cosas nos representarian verdaderamente la
fabula de Endimion, y no se diferenciaria en ningun punto, porque [43] las sucederia lo que a Endimion;
estarian sumidas en el suefio. Si todo estuviese mezclado sin que esta mezcla produjese nunca separaciéon
alguna, bien pronto se verificaria lo que ensefiaba Anaxagoras: todas las cosas estarian juntas. Asimismo, mi
guerido Cebes, si todo lo que ha recibido la vida, llegase a morir, y estando muerto, permaneciere en el
mismo estado, o lo que es lo mismo, no reviviese; éno resultaria necesariamente que todas las cosas
concluirian al fin, y que no habria nada que viviese? Porque si de las cosas muertas no nacen las cosas vivas,
y si las cosas vivas llegan a morir, éno es absolutamente inevitable que todas las cosas sean al fin
absorbidas por la muerte?

—-Inevitablemente, Sécrates, dijo Cebes; y cuanto acabas de decir me parece incontestable.

-También me parece a mi, Cebes, que nada se puede objetar a estas verdades, y que no nos hemos
engafiado cuando las hemos admitido; porgue es indudable, que hay un regreso a la vida; que los vivos
nacen de los muertos; que las almas de los muertos existen; que las almas buenas libran bien, y que las
almas malas libran mal.

Cebes, interrumpiendo a Sécrates, le dijo: lo que dices es un resultado necesario de otro principio que te he
oido muchas veces sentar como cierto, a saber: que nuestra ciencia no es mas que una reminiscencia. Si
este principio es verdadero, es de toda necesidad gue hayamos aprendido en otro tiempo las cosas de que
nos acordamos en este; y esto es imposible, si nuestra alma no existe antes de aparecer bajo esta forma
humana. Esta es una nueva prueba de que nuestra alma es inmortal.

Simmias, interrumpiendo a Cebes, le dijo: écdmo se puede demostrar este principio? Recuérdamelo, porgue
en este momento no caigo en ello.

—Hay una demostraciéon muy preciosa, respondié Cebes, y es que todos los hombres, si se les interroga [44]
bien, todo lo encuentran sin salir de si mismos, cosa que no podria suceder, si en si mismos no tuvieran las
luces de la recta razén. En prueba de ello, no hay mas que ponerles delante figuras de geometria u otras
cosas de la misma naturaleza, y se ve patentemente esta verdad.

-Si no te das por convencido con esta experiencia, Simmias, replicé Sécrates, mira si por este otro camino
asientes a nuestro parecer. éTienes dificultad en creer que aprender no es mas que acordarse?

—No mucha, respondié Simmias; pero lo que precisamente quiero es llegar al fondo de ese recuerdo de que
hablamos; y aunque gracias a lo que ha dicho Cebes, hago alguna memoria y comienzo a creer, no me
impide esto el escuchar con gusto las pruebas que tu quieres darnos.

—Helas aqui, replicd Sécrates. Estamos conformes todos en que, para acordarse, es preciso haber sabido
antes la cosa de que uno se acuerda.

—Seguramente.

—iConvenimos igualmente en que cuando la ciencia se produce de cierto modo es una reminiscencia? Al
decir de cierto modo, quiero dar a entender, por ejemplo, como cuando un hombre, viendo u oyendo alguna
cosa, o percibiéndola por cualquiera otro de sus sentidos, no conoce sélo esta cosa percibida, sino, que al
mismo tiempo piensa en otra, que no depende de la misma manera de conocer sino de otra. {No diremos
con razén que este hombre recuerda la cosa que le ha venido al espiritu?

—¢Qué dices?
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—-Digo, por ejemplo, que uno es el conocimiento del hombre y otro el conocimiento de una lira.

—Seguramente.

—Pues bien; continud Sécrates: éno sabes lo que sucede a los amantes, cuando ven una lira, un traje o
cualguiera otra cosa, de que el objeto de su amor tiene [45] costumbre de servirse? Al reconocer esta lira,
viene a su pensamiento la imagen de aquel a quien ha pertenecido. he aqui lo que se llama reminiscencia;
frecuentemente al ver a Simmias, recordamos a Cebes. podria citarte un millén de ejemplos.

—Hasta el infinito, dijo Simmias.

—He aqui lo que es la reminiscencia; sobre todo, cuando se llega a recordar cosas, que se habian olvidado por
el trascurso del tiempo, o por haberlas perdido de vista.

—Es muy cierto, dijo Simmias.

—Pero, replicd Sécrates, al ver un caballo o una lira pintados, éno puede recordarse a un hombre? Y al ver el
retrato de Simmias, éno puede recordarse a Cebes?

—éQuién lo duda?
—Con mas razon, si se ve el retrato de Simmias, se recordard a Simmias mismo.
-=Sin dificultad.

—-iNo es claro, entonces, que la reminiscencia la despiertan lo mismo las cosas semejantes, que las
desemejantes?

—-Asi es en efecto.

—-Y cuando se recuerda alguna cosa a causa de la semejanza, {no sucede necesariamente que el espiritu ve
inmediatamente si falta o no al retrato alguna cosa para la perfecta semejanza con el original de que se
acuerda?

—No puede menos de ser asi, dijo Simmias.

—Fijate bien, para ver si piensas como yo. éNo hay una cosa a que llamamos igualdad? No hablo de la
igualdad entre un arbol y otro drbol, entre una piedra y otra piedra, y entre otras muchas cosas semejantes.
Hablo de una igualdad que estd fuera de todos estos objetos. éPensamos que esta igualdad es en si misma
algo o que no es nada?

—-Decimos ciertamente que es algo. Si, ipor Jupiter! [46]
—{Pero conocemos esta igualdad?
=Sin duda.

—-éDe dénde hemos sacado esta ciencia, este conocimiento? éNo es de las cosas de que acabamos de hablar;
es decir, que viendo drboles iguales, piedras iguales y otras muchas cosas de esta naturaleza, nos hemos
formado la idea de esta igualdad, que no es ni estos arboles, ni estas piedras, sino que es una cosa
enteramente diferente? éNo te parece diferente? Atiende a esto: las piedras, los drboles que muchas veces
son los mismos, éno nos parecen por comparacion tan pronto iguales como desiguales?

—-Seguramente.

—-Las cosas iguales parecen algunas veces desiguales; pero la igualdad considerada en si, ite parece
desigualdad?

—-Jamas, Socrates.

—{Laigualdad y lo gue es igual no son, por consiguiente, una misma cosa?

-No, ciertamente.

—Sin embargo; de estas cosas iguales, que son diferentes de la igualdad, has sacado la idea de la igualdad.
—Asi es la verdad, Sécrates; dijo Simmias.

-Y esto se entiende, ya sea esta igualdad semejante ya desemejante respecto de los objetos que han
motivado la idea.

—Seguramente.

—Por otra parte; cuando al ver una cosa, tu imaginas otra, sea semejante o desemejante, tiene lugar
necesariamente una reminiscencia.
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=Sin dificultad.

—-Pero, repuso Sécrates, dime: écuando vemos darboles que son iguales u otras cosas iguales, las
encontramos iguales como la igualdad misma, de que tenemos idea, o falta mucho para que sean iguales
como esta igualdad?

—Falta mucho. [47]

—iConvenimos, pues, en gue cuando alguno, viendo una cosa, piensa que esta cosa, como la que yo estoy
viendo ahora delante de mi, puede ser igual a otra, pero que la falta mucho para ello, porque es inferior
respecto de ella, serd preciso, digo, que aquel, que tiene este pensamiento, haya visto y conocido antes esta
cosa a la que dice que la otra se parece, pero imperfectamente?

—Es de necesidad absoluta.

—_No nos sucede lo mismo respecto de las cosas iguales, cuando queremos compararlas con la igualdad? -
Seguramente, Sécrates.

—Por consiguiente, es de toda necesidad que hayamos visto esta igualdad fintes del momento en que, al ver
por primera vez cosas iguales, hemos creido que todas tienden a ser iguales como la igualdad misma, y que
no pueden consequirlo.

—Es cierto.

—También convenimos en que hemos sacado este pensamiento (ni podia salir de otra parte) de alguno de
nuestros sentidos, por haber visto o tocado, o, en fin, por haber ejercitado cualquiera otro de nuestros
sentidos, porgue lo mismo digo de todos.

—-Lo mismo puede decirse, Sécrates, tratandose de lo que ahora tratamos.

—Es preciso, por lo tanto, que de los sentidos mismos saqguemos este pensamiento: que todas las cosas
iguales que caen bajo nuestros sentidos, tienden a esta igualdad inteligible, y que se quedan por bajo de ella.
¢No es asi?

-Si, sin duda, Sécrates.

—-Porque antes que hayamos comenzado a ver, oir, y hacer uso de todos los demas sentidos, es preciso que
hayamos tenido conocimiento de esta igualdad inteligible, para comparar con ella las cosas sensibles
iguales; y para ver que ellas tienden todas a ser semejantes a esta igualdad, pero que son inferiores a la
misma. [48]

—-Es una consecuencia necesaria de lo que se ha dicho, Sécrates.

—-Pero, éno es cierto que, desde el instante en que hemos nacido, hemos visto, hemos oido, y hemos hecho
uso de todos los demas sentidos?

—Muy cierto.

—Es preciso, entonces, que antes de este tiempo hayamos tenido conocimiento de la igualdad.

=Sin duda.

—Por consiguiente, es absolutamente necesario, que lo hayamos tenido antes de nuestro nacimiento.
—-Asi me parece.

-Si lo hemos tenido antes de nuestro nacimiento, nosotros sabemos antes de nacer; y después hemos
conocido no sélo lo que es igual, lo que es mas grande, lo gue es mds pequefio, sino también todas las cosas
de esta naturaleza; porque lo que decimos aqui de la igualdad, lo mismo puede decirse de la belleza, de la
bondad, de la justicia, de la santidad; en una palabra, de todas las demds cosas, cuya existencia admitimos
en nuestras conversaciones y en nuestras preguntas y respuestas. De suerte que es de necesidad absoluta
gue hayamos tenido conocimientos antes de nacer.

—Es cierto.

-Y si después de haber tenido estos conocimientos, nunca los olviddramos, no sélo naceriamos con ellos,
sino que los conservariamos durante toda nuestra vida; porque saber, ées otra cosa que conservar la
ciencia, que se ha recibido, y no perderla?, y olvidar, éno es perder la ciencia que se tenia antes?

-Sin dificultad, Sécrates.

-Y si después de haber tenido estos conocimientos antes de nacer, y haberlos perdido después de haber
nacido, llegamos en seguida a recobrar esta ciencia anterior, sirviéndonos del ministerio de nuestros
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sentidos, que es lo [49] que llamamos aprender; éno es esto recobrar la ciencia que tenfamos, y no
tendremos razdén para llamar a esto reminiscencia?

—Con muchisima razén, Sécrates.

—Estamos, pues, conformes en que es muy posible, que aguel que ha sentido una cosa, es decir, que la ha
visto, oido o, en fin, percibido por alguno de sus sentidos, piense, con ocasion de estas sensaciones, en una
cosa que ha olvidado, y cosa que tenga alguna relacién con la percibida, ya se le parezca o ya no se le
parezca. De manera que tiene que suceder una de dos cosas: 0 que nazcamos con estos conocimientos y los
conservemos toda la vida; o que los que aprenden, no hagan, segun nosotros, otra cosa que recordar, y que
la ciencia no sea mds que una reminiscencia.

—-Asi es, Socrates.

—-iQué escoges tU, Simmias? éNacemos con conocimientos, o nos acordamos después de haber olvidado lo
que sabiamos?

—-En verdad, Sécrates, no sé al presente qué escoger.

—-Pero, équé pensarias y qué escogerias en este caso? Un hombre que sabe una cosa, épuede dar razén de lo
gue sabe?

—Puede, sin duda, Socrates.
-¢Y te parece que todos los hombres pueden dar razén de las cosas de que acabamos de hablar?

-Yo querria que fuese asi, respondié Simmias; pero me temo mucho gque mafiana no encontremos un
hombre capaz de dar razén de ellas.

—¢Te parece, Simmias, que todos los hombres tienen esta ciencia?

—Seguramente no.

—-¢Ellos no hacen entonces mas que recordar las cosas que han sabido en otro tiempo?

—-Asi es. [50]

—-¢Pero en qué tiempo han adquirido nuestras almas esta ciencia? Porque no ha sido después de nacer.
—Ciertamente no.

—¢{Ha sido antes de este tiempo?

=Sin duda.

—Por consiguiente, Simmias, nuestras almas existian antes de este tiempo, antes de aparecer bajo esta
forma humana; y mientras estaban asi, sin cuerpos, sabian.

—-A menos que digamos, Sdcrates, que hemos adquirido los conocimientos en el acto de nacer; porque esta
es la Unica época que nos queda.

—Sea asi, mi querido Simmias, replicé Sécrates; pero éen qué otro tiempo los hemos perdido? Porgue hoy no
los tenemos segun acabamos de decir. éLos hemos perdido al mismo tiempo que los hemos adquirido?, éo
puedes tu sefialar otro tiempo?

—-No, Sdécrates; no me habia apercibido de que nada significa lo que he dicho.

—Es preciso, pues, hacer constar, Simmias, que si todas estas cosas, que tenemos continuamente en la boca,
quiero decir, lo bello, lo justo y todas las esencias de este género, existen verdaderamente, y que si
referimos todas las percepciones de nuestros sentidos a estas nociones primitivas como a su tipo, que
encontramos desde luego en nosotros mismos, digo, que es absolutamente indispensable, que asi como
todas estas nociones primitivas existen, nuestra alma haya existido igualmente antes que naciésemos; y si
estas nociones no existieran, todos nuestros discursos son inutiles. éNo es esto incontestable? éNo es
igualmente necesario que si estas cosas existen, hayan también existido nuestras almas antes de nuestro
nacimiento; y que si aguellas no existen, tampoco debieron existir estas?

—-Esto, Sécrates, me parece igualmente necesario e incontestable; y de todo este discurso resulta, que antes
de [51] nuestro nacimiento nuestra alma existia, asi como estas esencias, de que acabas de hablarme;
porque yo no encuentro nada mas evidente que la existencia de todas estas cosas: lo bello, lo bueno, lo
justo; y td me lo has demostrado suficientemente.

—-¢Y Cebes?, dijo Sécrates: porque es preciso que Cebes esté persuadido de ello.
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-Yo pienso, dijo Simmias, que Cebes considera tus pruebas muy suficientes, aunque es el mas rebelde de
todos los hombres para darse por convencido. Sin embargo, supongo gue lo esta de que nuestra alma existe
antes de nuestro nacimiento; pero que exista después de la muerte, es lo que a mi mismo no me parece
bastante demostrado; porque esa opinién del pueblo, de que Cebes te hablaba antes, queda aun en pié y en
toda su fuerza; la de que, después de muerto el hombre, su alma se disipa y cesa de existir. En efecto, iqué
puede impedir que el alma nazca, que exista en alguna parte, que exista antes de venir a animar el cuerpo, y
gue, cuando salga de este, concluya con él y cese de existir?

—-Dices muy bien, Simmias, dijo Cebes; me parece que Sécrates no ha probado mas que la mitad de lo que
era preciso que probara; porque ha demostrado muy bien que nuestra alma existia antes de nuestro
nacimiento; mas para completar su demostracion, debia probar igualmente que, después de nuestra muerte,
nuestra alma existe lo mismo que existio antes de esta vida.

-Ya os lo he demostrado, Simmias y Cebes, repuso Sdcrates; y convendréis en ello, si unis esta ultima
prueba a la que ya habéis admitido; esto es, que los vivos nacen de los muertos. Porque si es cierto que
nuestra alma existe antes del nacimiento, y si es de toda necesidad que, al venir a la vida, salga, por decirlo
asi, del seno de la muerte, écomo no ha de ser igualmente necesario que exista después de la muerte,
puesto que debe [52] volver a la vida? Asi, pues, lo que ahora me pedis ha sido ya demostrado. Sin embargo,
me parece que ambos desedis profundizar mds esta cuestiéon, y que teméis, como los nifios, que, cuando el
alma sale del cuerpo, la arrastren los vientos, sobre todo cuando se muere en tiempo de borrascas.

—Entonces Cebes, sonriéndose, dijo: Sécrates, supdn que lo tememos; o mas bien, que sin temerlo, estd aqui
entre nosotros un niflo que lo teme, a quien es necesario convencer de que no debe temer la muerte como a
un vano fantasma.

—Para esto, replicé Sécrates, es preciso emplear todos los dias encantamientos, hasta que se haya curado de
semejante aprensién.

—Pero, Sécrates, édonde encontraremos un buen encantador, puesto que td vas a abandonarnos?

—-La Grecia es grande, Cebes, respondidé Sdcrates; y en ella encontrareis muchas personas muy entendidas.
Por otra parte, tenéis muchos pueblos extranjeros, y es preciso recorrerlos todos e interrogarlos, para
encontrar este encantador, sin escatimar gasto, ni trabajo; porque en ninguna cosa podéis emplear mas
Utilmente vuestra fortuna. también es preciso que lo busquéis entre vosotros, porgue quizd no encontrareis
otros mdas capaces que vosotros mismos para estos encantamientos.

—Haremos lo que dices, Sécrates; pero si no te molesta, volvamos a tomar el hilo de nuestra conversacion.
—Con mucho gusto, Cebes, iy por qué no?
—-Perfectamente, Sécrates, dijo Cebes.

-Lo primero que debemos preguntarnos a nosotros mismos, dijo Sécrates, es cudles son las cosas que por
su naturaleza pueden disolverse; respecto de que otras deberemos temer que tenga lugar esta disolucion; y
en cudles no es posible este accidente. En sequida, es preciso examinar a cual de estas naturalezas
pertenece [53] nuestra alma; y teniendo esto en cuenta, temer o esperar por ella.

—Es muy cierto.

—-_No 0s parece gue son las cosas compuestas, o que por su naturaleza deben serlo, las que deben
disolverse en los elementos que han formado su composicién; y que si hay seres, gue no son compuestos,
ellos son los Unicos respecto de los que no puede tener lugar este accidente?

—Me parece muy cierto lo que dices, contesté Cebes.

—Las cosas que son siempre las mismas y de la misma manera, éno tienen trazas de no ser compuestas? Las
gue mudan siempre y que nunca son las mismas, éno tienen trazas de ser necesariamente compuestas?

—Creo lo mismo, Sécrates.

-Dirijamonos desde luego a esas cosas de que hablamos antes, y cuya verdadera existencia hemos admitido
siempre en nuestras preguntas y respuestas. Estas cosas, {son siempre las mismas o0 mudan alguna vez? La
igualdad, la belleza, la bondad y todas las existencias esenciales, éexperimentan a veces algun cambio, por
pequefio que sea, o cada una de ellas, siendo pura y simple, subsiste siempre la misma en si, sin
experimentar nunca la menor alteracién, ni la menor mudanza?

—Es necesariamente preciso que ellas subsistan siempre las mismas sin mudar jamas.
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-Y todas las demds cosas, repuso Sécrates, hombres, caballos, trajes, muebles y tantas otras de la misma
naturaleza, équedan siempre las mismas, o son enteramente opuestas a las primeras, en cuanto no
subsisten siempre en el mismo estado, ni con relacién a si mismas, ni con relacién a los demas?

—No subsisten nunca las mismas, respondié Cebes.

—Ahora bien; estas cosas tu las puedes ver, tocar, percibir por cualquier sentido: mientras que las primeras,
gue son siempre las mismas, no pueden ser comprendidas [54] sino por el pensamiento, porque son
inmateriales y no se las ve jamas.

—Todo eso es verdad; dijo Cebes.

—¢Quieres, continud Sdcrates, que reconozcamos dos clases de cosas?

—Con mucho gusto, dijo Cebes.

—{Las unas visibles y las otras inmateriales? éEstas, siempre las mismas; aquellas, en un continuo cambio?
—Me parece bien, dijo Cebes.

—Veamos, pues. éNo somos nosotros un compuesto de cuerpo y alma? éHay otra cosa en nosotros?
-No, sin duda; no hay mas.

—¢A cual de estas dos especies diremos, que nuestro cuerpo se conforma o se parece?

—-Todos convendran en que a la especie visible.

=Y nuestra alma, mi querido Cebes, ées visible o invisible?

—Visible no es; por lo menos, a los hombres.

—Pero cuando hablamos de cosas visibles o invisibles, hablamos con relacién a los hombres, sin tener en
cuenta ninguna otra naturaleza.

—Si, con relacién a la naturaleza humana.

—-iQué diremos, pues, del alma? é{Puede ser vista o no puede serlo?

—-No puede serlo.

—Luego es inmaterial.

=Si.

—Por consiguiente, nuestra alma es mas conforme que el cuerpo con la naturaleza invisible; y el cuerpo mas
conforme con la naturaleza visible.

—Es absolutamente necesario.

-éNo deciamos que, cuando el alma se sirve del cuerpo para considerar algun objeto, ya por la vista, ya por
el oido, ya por cualquier otro sentido (porque la uUnica funcién del cuerpo es atender a los objetos mediante
los [55] sentidos), se ve entonces atraida por el cuerpo hacia cosas, gue no son nunca las mismas; se
extravia, se turba, vacila y tiene vértigos, como si estuviera ebria; todo por haberse ligado a cosas de esta
naturaleza?

=Si.
—Mientras que, cuando ella examina las cosas por si misma, sin recurrir al cuerpo, se dirige a lo que es puro,
eterno, inmortal, inmutable; y como es de la misma naturaleza, se une y estrecha con ello cuanto puede y da

de si su propia naturaleza. Entonces cesan sus extravios, se mantiene siempre la misma, porqgue estad unida a
lo gue no cambia jamas, y participa de su naturaleza; y este estado del alma es lo que se llama sabiduria.

—Has hablado perfectamente, Sécrates; y dices una gran verdad.

—-¢A cudl de estas dos especies de seres, te parece que el alma es mas semejante, y con cudl estd mas
conforme, teniendo en cuenta los principios que dejamos sentados y todo lo que acabamos de decir?

—Me parece, Sécrates, que no hay hombre, por tenaz y estlpido que sea, que estrechado por tu método, no
convenga en que el alma se parece mas y es mas conforme con lo que se mantiene siempre lo mismo, que
no con lo que estd en continua mudanza.

—-LY el cuerpo?
—Se parece mas lo que cambia.
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—-Sigamos aun otro camino. Cuando el alma y el cuerpo estan juntos, la naturaleza ordena que el uno
obedezca y sea esclavo; y que el otro tenga el imperio y el mando. éCudl de los dos te parece semejante a lo
que es divino, y cudl a lo que es mortal? éNo adviertes que lo que es divino es lo Unico capaz de mandar y de
ser duefio; y que lo que es mortal es natural que obedezca y sea esclavo?

—Seguramente. [56]
—¢A cual de los dos se parece nuestra alma?
—-Es evidente, SAcrates, que nuestra alma se parece a lo que es divino, y nuestro cuerpo a lo que es mortal.

—-Mira, pues, mi querido Cebes, si de todo lo que acabamos de decir no se sigue necesariamente, que nuestra
alma es muy semejante a lo que es divino, inmortal, inteligible, simple, indisoluble, siempre [0 mismo, vy
siempre semejante a si propio; y que nuestro cuerpo se parece perfectamente a lo que es humano, mortal,
sensible, compuesto, disoluble, siempre mudable, y nunca semejante a si mismo. ¢Podremos alegar algunas
razones que destruyan estas consecuencias, y gue hagan ver que esto no es cierto?

—-No, sin duda, Sdcrates.

-Siendo esto asi, ¢no conviene al cuerpo la disolucidn, y al alma el permanecer siempre indisoluble o en un
estado poco diferente?

—Es verdad.

—-Pero observa, que después que el hombre muere, su parte visible, el cuerpo, que queda expuesto a
nuestras miradas, que llamamos cadaver, y que por su condicién puede disolverse y disiparse, no sufre por
lo pronto ninguno de estos accidentes, sino que subsiste entero bastante tiempo, y se conserva mucho m4s,
si el muerto era de bellas formas y estaba en la flor de sus afios; porque los cuerpos gque se recogen y
embalsaman, como en Egipto, duran enteros un ndmero indecible de afios; y en aqguellos mismos que se
corrompen, hay siempre partes, como los huesos, los nervios y otros miembros de la misma condicidn, que
parecen, por decirlo asi, inmortales. éNo es esto cierto?

—Muy cierto.

-Y el alma, este ser invisible que marcha a un paraje semejante a ella, paraje excelente, puro, invisible, esto
es, a los infiernos, cerca de un Dios lleno de bondad y de [57] sabiduria, y a cuyo sitio espero que mi alma
volard dentro de un momento, si Dios lo permite; iqué!, Lun alma semejante y de tal naturaleza se habrd de
disipar y anonadar, apenas abandone el cuerpo, como |lo creen la mayor parte de los hombres? De ninguna
manera, mis queridos Simmias y Cebes; y he aqui lo que realmente sucede. Si el alma se retira pura, sin
conservar nada del cuerpo, como sucede con la que, durante la vida, no ha tenido voluntariamente con él
ningun comercio, sino que por el contrario, le ha huido, estando siempre recogida en si misma y meditando
siempre, es decir, filosofando en regla, y aprendiendo efectivamente a morir; porque, éno es esto prepararse
para la muerte?...

—De hecho.

=Si el alma, digo, se retira en este estado, se une a un ser semejante a ella, divino, inmortal, lleno de
sabiduria, cerca del cual goza de la felicidad, viéndose asi libre de sus errores, de su ignorancia, de sus
temores, de sus amores tirdnicos y de todos los demas males afectos a la naturaleza humana; y puede
decirse de ella como de los iniciados, que pasa verdaderamente con los dioses toda la eternidad. éNo es esto
lo que debemos decir, Cebes?

=Si, ipor Jupiter!

—Pero si se retira del cuerpo manchada, impura, como la que ha estado siempre mezclada con él, ocupada
en servirle, poseida de su amor, embriagada en él hasta el punto de creer que no hay otra realidad que la
corporal, lo que se puede ver, tocar, beber y comer, o lo gue sirve a los placeres del amor; mientras que
aborrecia, temia y huia habitualmente ele todo lo que es oscuro e invisible para los ojos, de todo lo que es
inteligible, y cuyo sentido sélo la filosofia muestra; écrees tu que un alma, que se encuentra, en tal estado,
pueda salir del cuerpo puray libre? [58]

-No; eso no puede ser.

—Por el contrario, sale afeada con las manchas del cuerpo, que se han hecho como naturales en ella por el
comercio continuo y la unién demasiado estrecha que con el ha tenido, por haber estado siempre unida con
él y ocupddose sélo de él.

—Estas manchas, mi querido Cebes, son una cubierta tosca, pesada, terrestre y visible; y el alma, abrumada
con este peso, se ve arrastrada hacia este mundo visible por el temor que tiene del mundo invisible, del
infierno; y anda, como suele decirse, errante por los cementerios alrededor de las tumbas, donde se han
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visto fantasmas tenebrosos, como son los espectros de estas almas, que no han abandonado el cuerpo del
todo purificadas, sino reteniendo algo de esta materia visible, que las hace auln a ellas mismas visibles.

—Es muy probable que asi sea, Sécrates.

=Si, sin duda, Cebes; y es probable también que no sean las almas de los buenos, sino las de los malos, las
gue se ven obligadas a andar errantes por esos sitios, donde llevan el castigo de su primera vida, que ha sido
mala; y donde contindan vagando hasta que, llevadas del amor que tienen a esa masa corporal que les sigue
siempre, se ingieren de nuevo en un cuerpo y se sumen probablemente en esas mismas costumbres, que
constituian la ocupacién de su primera vida.

—-¢Qué dices, Sécrates?

—-Digo, por ejemplo, Cebes, que los que han hecho de su vientre su Dios y que han amado la intemperancia,
sin ningun pudor, sin ninguna cautela, entran probablemente en cuerpos de asnos o de otros animales
semejantes; éno lo piensas tu también?

—Seguramente.

-Y las almas, que sélo han amado la injusticia, la tirania y las rapifias, van a animar cuerpos de lobos, de [59]
gavilanes, de halcones. Almas de tales condiciones, épueden ir a otra parte?

—-No, sin duda.
—Lo mismo sucede a las demds; siempre van asociadas a cuerpos analogos a sus gustos.
—-Evidentemente.

—¢COmo puede dejar de ser asi? Y los mads dichosos, cuyas almas van a un lugar mas agradable, éno son
aguellos que siempre han ejercitado esta virtud social y civil que se llama templanza vy justicia, a la que se
han amoldado sélo por el habito y mediante el ejercicio, sin el auxilio de la filosofia y de la reflexion?

—iComo pueden ser los mas dichosos?

—Porque es probable que sus almas entren en cuerpos de animales pacificos y dulces, como las abejas, las
avispas, las hormigas; o que vuelvan a ocupar cuerpos humanos, para formar hombres de bien.

—Es probable.

—Pero en cuanto a aproximarse a la naturaleza de los dioses, de ninguna manera es esto permitido a
aquellos que no han filosofado durante toda su vida, y cuyas almas no han salido del cuerpo en toda su
pureza. Esto estd reservado al verdadero filésofo. he aqui por qué, mi querido Simmias y mi querido Cebes,
los verdaderos filésofos renuncian a todos los deseos del cuerpo; se contienen y no se entregan a sus
pasiones; no temen ni la ruina de su casa, ni la pobreza, como la multitud que esta apegada a las riquezas; ni
teme la ignominia ni el oprobio, como los que aman las dignidades y los honores.

—-No deberfa obrarse de otra manera, repuso Cebes.

-No sin duda, continud Sécrates; asi, todos aquellos que tienen interés por su alma y que no viven para
halagar al cuerpo, rompen con todas las costumbres, y no siguen el mismo camino que los demas, que no
saben a dénde van; sino que persuadidos de que no debe hacerse [60] nada que sea contrario a la filosofia,
a la libertad y a la purificacién que ella procura, se dejan conducir por ella y la siguen a todas partes a donde
quiera conducirles.

-éCémo, Sécrates?

-Voy a explicaroslo. Los filésofos, al ver que su alma esta verdaderamente ligada y pegada al cuerpo, y
forzada a considerar los objetos por medio del cuerpo, como a través de una prisidon oscura, y no por si
misma, conocen perfectamente que la fuerza de este lazo corporal consiste en las pasiones, que hacen que
el alma misma encadenada contribuya a apretar la ligadura. Conocen también que la filosofia, al apoderarse
del alma en tal estado, la consuela dulcemente e intenta desligarla, haciéndola ver que los ojos del cuerpo
sufren numerosas ilusiones, lo mismo que los oidor y que todos los demas sentidos; la advierte que no debe
hacer de ellos otro uso que aquel a que obliga la necesidad, y la aconseja que se encierre y se recoja en si
misma; que no crea en otro testimonio que en el suyo propio, después de haber examinado dentro de sfi
misma lo que cada cosa es en su esencia; debiendo estar bien persuadida de que cuanto examine por medio
de otra cosa, como muda con el intermedio mismo, no tiene nada de verdadero. Ahora bien; lo que ella
examina por los sentidos es sensible y visible; y lo que ve por si misma es invisible e inteligible. El alma del
verdadero filésofo, persuadida de que no debe oponerse a su libertad, renuncia, en cuanto le es posible, a los
placeres, a los deseos, a las tristezas, a los temores, porque sabe que, después de los grandes placeres, de
los grandes temores, de las extremas tristezas y de los extremos deseos, no sélo se experimentan los males
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sensibles, que todo el mundo conoce, como las enfermedades o la pérdida de bienes, sino el mas grande y el
intimo de todos los males, tanto mas grande, cuanto que no se deja sentir. [61]

—-¢En qué consiste ese mal, Sécrates?

—En que obligada el alma a regocijarse o afligirse por cualquier objeto, estd persuadida de que lo que le
causa este placer o esta tristeza es muy verdadero y muy real, cuando no lo es en manera alguna. Tal es el
efecto de todas las cosas visibles; éno es asi?

—Es cierto, Sécrates.

—-éNo es principalmente cuando se experimenta esta clase de afecciones cuando el alma estd
particularmente atada y ligada al cuerpo?

—-éPor qué es eso?

—Porque cada placer y cada tristeza estan armados de un clavo, por decirlo asi, con el que sujetan el alma al
cuerpo; y la hacen tan material, que cree que no hay otros objetos reales que los que el cuerpo le dice.
Resultado de esto es que, como tiene las mismas opiniones que el cuerpo, se ve necesariamente forzada a
tener las mismas costumbres y los mismos habitos, lo cual la impide llegar nunca pura al otro mundo; por el
contrario, al salir de esta vida, llena de las manchas de ese cuerpo que acaba de abandonar, entra a muy
luego en otro cuerpo, donde echa raices, como si hubiera sido alli sembrada; y de esta manera se ve privada
de todo comercio con la esencia pura, simple y divina.

—Es muy cierto, Sécrates; dijo Cebes.

—Por esta razén, los verdaderos fildsofos trabajan para adquirir la fortaleza y la templanza, y no por las
razones que se imagina el vulgo. éPiensas tu como este?

—-De ninguna manera.

—Haces bien; y es lo que conviene a un verdadero filésofo; porque el alma no creerd nunca que la filosofia
quiera desligarla, para que, viéndose libre, se abandone a los placeres, a las tristezas, y se deje encadenar
por ellas para comenzar siempre de nuevo como la tela de Penélope. Por el contrario, manteniendo todas las
[62] pasiones en una perfecta tranquilidad y tomando siempre la razdn por guia, sin abandonarla jamas, el
alma del filésofo contempla incesantemente lo verdadero, lo divino, lo inmutable, que esta por cima de la
opinién; y nutrida con esta verdad pura, estard persuadida de que debe vivir siempre lo mismo, mientras
permanezca adherida al cuerpo; y que después de la muerte, unida de nuevo a lo que es de la misma
naturaleza que ella, se verd libre de todos los males que afligen a la naturaleza humana. Siguiendo estos
principios, mis queridos Simmias y Cebes, y después de una vida semejante, étemera el alma que en el
momento en que abandone el cuerpo, los vientos la lleven y la disipen, y que, enteramente anonadada, no
existird en ninguna parte?

Después que Socrates hubo hablado de esta suerte, todos quedaron en gran silencio, y parecia que aquel
estaba como meditando en lo que acababa de decir. Nosotros permanecimos callados, y sélo Simmias y
Cebes hablaban por lo bajo. Percibiéndolo Sdcrates, les dijo: éde qué habldis? ¢Os parece que falta algo a
mis pruebas? Porque se me figura que ellas dan lugar a muchas dudas y objeciones, si uno se toma el
trabajo de examinarlas en detalle. Si habldis de otra cosa, nada tengo que deciros; pero por poco que dudéis
sobre lo que hablamos, no tengdis dificultad en decir lo que os parezca, y en manifestar francamente si cabe
una demostraciéon mejor; y en este caso asociadme a vuestras indagaciones, si es que creéis llegar conmigo
mas facilmente al término que nos hemos propuesto.

—-Te diré la verdad, Sécrates, respondié Simmias; ha largo tiempo que tenemos dudas Cebes y yo, y nos
hemos dado de codo para comprometernos a proponértelas, porque tenemos vivo deseo de ver cémo las
resuelves. Pero ambos hemos temido ser importunos, proponiéndote cuestiones desagradables en la
situacion en que te hallas. [63]

—iAh!, mi querido Simmias, replicé Sécrates, sonriendo dulcemente; écon qué trabajo convenceria yo a los
demds hombres 